
 

 یدنصر حامد ابوز یشةاثرگذار بر اند یالگوها یلو تحل یبررس

 60 ینهسف - ینهسف شماره

 حسن زرنوشه فراهاني *، حمید ایماندار، علیرضا زرنوشه فراهاني،

که در تضاد آشکار با  یندر مطالعة قرآن و برداشت از د یدجد یاتیم( با طرح نظر2010-1943)ید: نصرحامد ابوزچکیده

هیدگاد یاری،. بسیردقرار گ ید بحث و مناقشة علمد که کانون توجه محققان و مورحاکم بر کشور مصر بود، سبب ش ینیگفتمان د

 یلو تحل یپژوهش با بررس یندهند. اما ایم ییگرانسبت معتزله  یکنند و به ویم یلتحل زلهمعت یهایشهاند یاو را در راستا یها

 یدهد که وینشان م ینها بر او کمتر از معتزله نبوده و اآن یرتأثه ک یافتهدست  یدابوز یبرا یزن یگرید یآثار او، به الگوها

ینام یعبارتند از: مکتب ادب یدابوز یشناخته شده برا یمعتزله نکرده است. الگوها یهایشهخود را محصور در اندوجهیچهبه

و  ی،غرب یشمنداناند یکیهرمنوت یاتنظر ی،عربابن یانعرف یهایشهاو در مصر، اند ییزمان دانشجو یداسات یر،در تفس یالخول

 یهیکوتوش یرنظ یرمسلمانشناسان غاسلام یبرخ یزو ن یوطیس و یزرکش یرنظ یمشهور اشعر یشمنداناند یاتنظرو آراء 

 .یزوتسوا

 مفهوم النص. یک؛هرمنوت ی؛معتزله؛ ابن عرب ید؛: نصر حامد ابوزهاکلیدواژه

  

 مقدمه

یشهمتأثر از اند یتیپردازان جهان عرب در دورة معاصر است که به عنوان شخصیهنظر ینتراز مطرح یکی یدنصر حامد ابوز  

، به حاکم بر کشور مصر مطرح کرد یکه نسبت به وضع فکر یدنبال انتقادات م به1993در  یدشود. ابوزیمعتزله شناخته م یها

خود استفاده  یهافرضیشو پ یدئولوژیاز ا ین،کرد که در برخورد با دیرا متهم م ینیعالمان د یفت. ویاستد یاریشهرت بس

طور مثال موضوع اختصاص دارد. به  ینم چاپ شد، به هم1992که در  «ینینقد الخطاب الد»[ بخش اعظم کتاب 1کنند.]یم

خود را از  یتموجود یه  که با اقرار به آن، توج داندیعدم تحرک متون م نهایترا در  یبه معان ینیتمان دگف یکرد: رویجةنت یو

 (225ب: 1992 ید،دهد. )ابوزیدست م

به او نسبت دادند.  یناز د یحرا در برداشت ناصح یبار به دادگاه کشاندند و اتهامات ینرا چند یو ید،از مخالفان ابوز یاعده  

به قتل کرده بودند، از  یداو را تهد یزتندرو ن یهادادگاه مرتد شناخته شده بود و گروه یکه از سو یدر حال م1995سرانجام در 

مکان [ هلند نقل3م به دانشگاه اوترخت]200۴[ پرداخت و سپس در 2]یدندر دانشگاه لا یسو ابتدا به تدر کردمصر مهاجرت 

 .کرد یجا زندگعمر در آن یانو تا پاکرد 

بر آراء  یخود، برخلاف آنچه مشهور است صرفاً متک یهایشهاند یاندر ب یاست که و ینا یانگرب یدمطالعة آثار متعدد ابوز  

 ینکه ایطوربه  رفته،یپذ یرتأث یمختلف یهایاناز مکاتب و جر ینچنو هم یعرب متعدد یرمعتزله نبوده، بلکه از افراد عرب و غ

 .یمپردازیم یدابوز یشةاند یهایشهر یلو تحل یفرد کرده است. در ادامه به بررسرا منحصر به  شکاراف یژگی،و

 یالخول ینام یاز مکتب ادب یری. اثرپذ1

در فعال و با نشاط  یارداند که بسیاش میدانشگاه یلاترا، مربوط به سال دوم تحص یآغاز علاقة خود به مباحث ادب یدابوز  

در آن زمان اشعار  یحت ی( وAbu Zaid,2001: 95. )یافتیحضور م یعرب یخمرتبط با زبان و تار ینارهایها و سمکلاس

 یفرهنگ برا» یزةرتبة دوم جا یاپیاشعار سه سال پ ینسرود و به خاطر همیم یبه لهجة محل همو  یهم به زبان رسم یاری،بس

ین( علاوه بر اibid: 99قرآن داشت. ) یبه زبان و آوا یزن یاریزمان علاقة بسهم ید( ابوزibid: 99[ را کسب کرد. )4«]هاتوده

 ینچنم( و هم2014-1919[ )5قطب]م(، محمد 1966-1906قطب ) یداز س ییهاکتاب یز،از ورود به دانشگاه ن یشپ یدها ابوز

 یرقرآن توجه داشتند و تأث یاتنحوة ادبها بهآن یرا مطالعه کرده بود که همگ م(1997-1916نامة محمد احمد خلف الله )یانپا

ارتباط  یافتنرا  یقتحق یاش براموضوع مورد علاقه یدکه ابوز دها سبب شین( همة اibid:100گذاشته بودند. ) یدبر ابوز یاریبس

 (ibid:101قرار دهد. ) یاتقرآن و ادب یانم

و  یروش ادب یعنی یم،قرآن را بفهم یمحتوا یمتوانیداند که با روش او میم یقرآن را الخول یردر تفس یش ادبع رومبد ید،ابوز  

عنوان داند که اعتقاد داشتند انسان حق ندارد قرآن را به یم یانیگرارا، اسلام یل الخولنقطة مقاب یدابوز (ibid:101) «متن. یلتحل

بودند.  یردر تفس یدنبال انکار روش ادبراه به  یناست و از ا یابوالعلاءالمعر یا یرشکسپ یهابا متن یسهمقابلبداند که قا متنی

گونه یناست. اگر ا یکتاب ادب یککه قرآن صرفاً  یستن ینمنظورمان ا»: یسدنویداند و میم یها را ناکافآن یهااستدلال یدابوز

ً دق یم،اآورده یینپا یارسآن را بسطح قر یندیشیمب  یهایامپ یفقط دارا یا یمتن فقه یکقرآن صرفاً  یندگویکه م یمانند کسان یقا



فقط از روش یدبا یابیم،قرآن دست یبه محتوا یمکه بتوانینا یها را دارد، اما برایندرست است که قرآن همة ا یناست. ا یاخلاق

 (ibid:101) «.یمناستفاده ک یادب یها

 ند.کیم یمعرف راه فهم قرآن یگانهمتصل و آن را  یالخولینام یخود را به مکتب ادب یدابوز یبترت ینبد  

 ییاز استادان مختلف در دوران دانشجو یری. اثرپذ2

از فرانسه برگشته بود و  ید،ابوز یلاتتحصم( بود که در سال سوم 1935)متولد یحسن حنف ید،از افراد اثرگذار بر ابوز یکی  

که استاد انتخاب  یو با استاد دربارة متن یکدیگربا  یدبا یانگونه که دانشجوینبود؛ بد یداسات یگراو کاملاً متفاوت با د یسسبک تدر

برد، بخصوص از یذت ماستاد ل یناو را دوست داشت و از کلاس ا یسسبک تدر ید( ابوزibid: 96کردند. )میکرده بود، بحث 

 (ibid: 96-97کرد. )یو جامعه برقرار م یند ینکه او ب یروابط

 ییرفقط با تغافتد و نه یاتفاق م یقتبا عمل و در حق ییرها، معتقد بود که تغیستمارکس یةظرکه در آن زمان متأثر از ن یدابوز   

فرا  یحزب یلاو را به تشک یآن، حنف یانکند که در پایباره اشاره میندر ا یخود با حسن حنف یبحث چالش یکانسان، به  یتذهن

 (Ibid: 97-98ند. )خوایم

یناز ا یدنپردازند. ابوز یکدیگرباعث نشد به انتقاد از  یدوست یندوست شدند، اما ا یکدیگربا  یو حنف یدبحث، ابوز ینبعد از ا  

گرفت یرا در نظر نم آن یخود همة اجزا یهایلکرد و در تحلیم یبررس ینشیصورت گز بهرا  یاسلام یراثم یجهت که حنف

گفت که سنت یم یحنف»: یسدنویپردازد و میداد، به انتقاد از او مینم یتیاصلاً اهم یگراند یدگاهبه د یکه حنفینل ایبه دل یزو ن

(tradition مانند )یرا که م یتواند هر جنسیخود م یقةکه هر کس بر اساس سل یاگونهاست، به کت بزرگ سوپرمار یک

خود از نو  یهایدگاهها را بر اساس تصورات و دکند، بلکه آنینم یلو تحل یهسنت را تجز یخواهد انتخاب کند. به نظر من حنف

ً دق ینکند و ایم یفتعر کنند، صرفاً  یانرا ب یدیخواهند حرف جدیم یدهند و وقتیانجام م یانگراسلاماست که ا یهمان کار یقا

 (ibid: 98) [6]«کنند.یتصورات خود را اعمال م

 کند،یم یانکه ب ییهایدها یبرا یخوب یندةنما که نصر،  ینداشت. از جمله ا یدنسبت به کار ابوز یانتقادات یزن یدر مقابل، حنف  

 (ibid:98کند. ) یاندر جامعه ب یمومصورت عرا به  یشهاحرف یدمعتقد بود که نصر نبا ینچن. همیستن

با  یاتم( که استاد ادب1937)متولد یمةخصوص عبدالمنعم تلبودند به  یدابوز ینهم مورد تحس یگریاستادان د ی،علاوه بر حنف  

کرد و به یمدرن استفاده م یهاروز بود و از روشم( که کاملاً به 1944)متولد عصفور جابر ینچنبود. هم یستیمارکس یشگرا

را با  یسنت یهایدگاهکردند دیتلاش م یداسات ینداد. همة ایرا مورد مطالعه قرار م یو ادب یها آثار مهم بلاغروش آن یلةوس

 (ibid: 98دهند. ) یشرفتها را بسط و پکنند و آن یمدرن بررس یهاوشو ر یامروز یاستفاده از ابزارها

 معتزله یهایشهاز اند یری. اثرپذ3

م با 1977که در  ینامة ویانداند. عنوان پایارشدش م ینامة کارشناسیاناش با معتزله را در نگارش پاییآشنا یلدل یدابوز   

 یةقض ی: دراسة فیرالتفس یف یالاتجاه العقل» ید،م به چاپ رس1981بعد در  یاز آن دفاع کرد و چند یهوانالایزعبدالعز ییراهنما

 [7است.]« القرآن عند المعتزلة یالمجاز ف

با  داند،یآن م یو اجتماع یاسیس یهاینهزمیشرا برآمده از پ یدانش یا ینکه هر د یایهنظر یکتاب بر مبنا یندر ا یدابوز  

 ی،اعتزال یشةاند یدابوز یدگاهکند. از د یانآن افکار را ب یو اجتماع یاسیکوشد منشأ سیقرآن م معتزله درباره یهایشهاند یررسب

ه که دستگا ییدر برابر جبرگرا یستادنا یبود برا یتلاش یار،اخت یةشکل نگرفت و نظر یجامعة اسلام یاجتماع یطاز شرا تقلمس

معتزله، دفاع از اسلام در برابر هجوم  یگرشده بود. دغدغة دمسلمانان، در پس آن پنهان  یهااز توده یکشههرب یبرا ی،امو

داشته باشد و  یاستوار یمعرفت یمبنا یشانهایشهتا اند ینندبچ یایکپارچهرو لازم بود سازوکار  ینبود. از ا یاناد یگرد یروانپ

 (313: 1391 ید،عقل را بالا بردند. )ابوز یگاهجا دو هدف، ینبه ا یدنرس یبرا

 یها به علوم نظرآن یقو انسان از طر یندآفریاست که خداوند در مکلفان م یاز علوم ضرور یاعقل در نظر معتزله مجموعه  

نه دانستند. گونة اول آنا سه گوادله ر ینی،به شناخت د یدنرس یمعتزله برا( 314شود. )همان: یکه همان شناخت است، منتقل م

است و  یاریانجامند. گونة دوم که دلالتشان اختیم یداست، هم چون دلالت فعل بر فاعل که به شناخت توح وجوبیها که دلالتشان 

است، هم  یردادقراو  یو گونة سوم که دلالتشان وضع شودیم یافتها عدل خداوند درانجامند و با آنیبه شناخت افعال خداوند م

 (314و 87-85انجامد. )نک: همان: یاو م یگونه ادله به شناخت کلام خداوند و اوامر و نواهینکه ا یشچون دلالت کلام بر معنا

 یعنی شود،یم یجهاز آن نت یگریاست که د یامقدمه یکو هر  یکدیگرندسه گونه از ادله مترتب بر  ینمعتزله اثبات کردند که ا  

 ثابت نشود، معنا نخواهد داشت. -یدعدل و توح -که صفاتش  یکلام خداوند تا وقت



دالّ دانستند.  ییتنهارو کلام خداوند را به یندانستند و از ایدر مقابل معتزله، اشاعره سر درآوردند که شرع را بر عقل مقدم م  

یگذارد، گاه عقل را داور شرع مینم یتو اهم یباز لحاظ ترت یعقل یلو دل یشرع یللد یانم یفرق آشکار یطور مثال باقلّان به

 (88و  87شرع بر عقل است. )همان:  یاصل برتر یقتطب یزاو ن یعکس. رفتار عملو گاه به  نددا

به دو شرط قابل یزله دلالت زبانعتم یدگاهاثر گذاشت. از د یز)کلام( ن یاختلاف معتزله و اشاعره، در شروط دلالت زبان ینا  

 یشینیکه وضع پ یدتوان فهمیکلام را فقط آنگاه م یعنیفهم است؛ شرط اول وضع و شرط دوم شناخت قصد متکلم است؛ وضع 

 (87در کار باشد. )همان: 

و از جانب خداوند است  یفیتوق ضعو یاآ ینکهدر ا ینظر داشتند که وضع، شرط دلالت داشتن کلام است، ولهر دو گروه اتفاق  

قدم قرآن بود. اشاعره با توجه  یااختلاف در حدوث  یعی  اختلاف امتداد طب یناست، با هم اختلاف داشتند که ا یبشر یاصطلاح یا

وند بود که همة داخ یدفرمای[ که م8سوره بقره] 31 یةدانستند، با استناد به آیخداوند م یبرا یمو قد ذاتی یکلام را صفت ینکهبه ا

صفات فعل جدا و از جانب خداوند دانستند، اما معتزله که صفات ذات را از  یفیها را به آدم آموخت، وضع زبان را توقنام

 یزدند و وضع را اصطلاح یصرا تخص یهدر آ« کل»لفظ  یل،[ و کلام را از صفات فعل دانستند، با استفاده از تأو9کردند]

 (90-88دند. )همان: به شمار آور یبشر

هم مربوط دانستند و از آنجا که  را به یبودن وضع، وضع و اشارة حس یفیتوق اشاعره درباره یدگاهدر ردّ د ینچنمعتزله هم  

 (91دانستند. )همان:  یبشر یرا اصطلاح یوضع زبان یست،ن یزبر خداوند جا یاشارة حس

 یرااند، شناخت قصد متکلم و حالت اوست؛ زبدان نکرده یااشاره یچمعتزله که اشاعره ه یدگاهدز ا یاما شرط دوم دلالت زبان  

استدلال به آن، قصد او لحاظ شود.  یا یایندهفهم کلام هر گو یاست که برا یعیرساند و طبیلام را نممفهوم ک ییتنهاوضع به 

 (110و109)همان:

 «یوضع عرف»ها، دانشمند بزرگ معتزله، معتقد بود که وضع و قرارداد در سطح کلمات و نامق( 415)م. عبدالجبار یقاض  

کند؛ اما یرابطه را برقرار م یناست و هر قوم با قصد کردن آن اشاره، ا یاصرفاً اشاره یارابطة اسم و مسما رابطه یعنیاست؛ 

 یصتشخ یمخاطب برا یعنیارتباط دارند؛  یکدیگرکلام با  یو معناکه قصد متکلم ها معتقد بود و عبارت اهیبدر سطح ترک

درک کند.  یدرست قرار دهد تا هدف او را به یندهگو یتخود را در موقع یدارات او، باعب یاو فهم جملات  یندههدف گو

نشده  ییندر ذهن افراد تب یدرستبه  یصفات اله دهد که تایم یجهنت چنیندربارة قرآن  یدگاهد ین( ا162، 15: 1965)عبدالجبار، 

اند؛ و شدهاستفاده  یصورت مَجازو در کجا به  یقیصورت حقبه  که در کجا کلمات یستمطلب ن ینباشد، انسان قادر به درک ا

. یابدم راه در کلا و مجاز یکه اشتراک معنو ردندا یکلامش است، اشکال یشناخت معنا یچون شناخت قصد متکلم شرط اصل

یاش مفهم گفته یم، ما را تواناشناخت قصد و حال متکل یراچارچوب نماند، ز یککلام، بسته در  یآن است که معنا یبرا ینا

 (315و 115-104: 1391 ید،گردد. )ابوزیم یوجود مجاز در کلام خداوند اثبات و صفت کذب از آن نف یجهکند. در نت

 یانها مشروط به آن است که اولاً مها ممکن است. مجاز در واژهیبها و هم در ترکاز هم در واژهدالجبار، مَجطبق نظر عب  

ً برقرار باشد و ثان یاواژه، رابطه یمجاز یو معنا یقیحق یمعنا اش داشته یمقدم بر استعمال مجاز یسابق یقیواژه، وضع حق یا

 ینکند. از ا ییاز کلام راهنما یشناخت مراد ومشروط به آن است که دانستن قصد متکلم ما را به  یزها نترکیبباشد. مجاز در 

کند و معتقد است که شناخت ما از قصد متکلم حاضر یکه خداوند است جدا م یبرو، عبدالجبار، متکلم حاضر را از متکلم غا

ا آمد که ب یزیاست. پس اگر در کلام او چ یدلالاستو  ینظر یاست و شناخت ما از قصد خداوند شناخت یضرور یشناخت

رفع تناقض  یاست برا یاساس، مجاز ابزار ین. بر ایمآن را مجاز بدان یدنمود، بایما از قصد او متناقض م یشناخت عقلان

؛ 280، 5: 1965 )نک: عبدالجبار،. یلتأو یبرا یابزار یعنیاو،  یدما از عدل و توح یکلام خداوند و شناخت عقل یانم یظاهر

15 ،114) 

 یدشود، مخالف بود، بایشد که ظاهر آن با آنچه از عقل دانسته م یافت ییمعتزله معتقدند که اگر در کلام خداوند معنا یبترتینبد  

اجتناب یورتضر یلاساس، تأو ینو نه متناقض باهم. بر ا یکدیگرندمطابق  یو دلالت عقل یدلالت شرع یراکرد، ز یلکلام را تأو

 است. یو ادلة شرع یادلة عقل یبرطرف کردن تعارض ظاهر یبرا یرناپذ

( و در 11جامعة آن زمان بوده است )همان: یاسیو س یاجتماع یط، متأثر از شرایجهنت ینکرده که ا یانکتاب ب یدر ابتدا یدابوز  

یجبر که بن یةمبارزه با نظر یبوده برا یظاهر متعارض با آن، تلاش به یات  آ یلتأو انسان و یاراخت یشةواقع تمسک معتزله به اند

دادند. ینسبت م یکردند و همة مظاهر ظلم و شر را به ارادة الهیخود بدان استناد م یها و فسادهاسلطنت و ظلم یهتوج یبرا یهام

 (23-17)همان: 

 ینامة کارشناسیاناشاعره و معتزله در برداشت از قرآن که در پا یانم یهاچالش یدر بررس یددستاورد ابوز ینتردر واقع مهم  

آن جنگ را  یشده بود که ابزارهایلتبد یو اجتماع یاسیاز جنگ س یاقرآن به صحنه»است که:  ینارشد خود بدان پرداخته، ا

 (Abu Zaid,2001:110) «.دادندیم یلتشک ینیو تعصبات د یفتعار یم،مفاه نوهمچ ینیمباحث د



 یاسی،مسلمانان در پرتو علائق س یریتفس یکردرو یکرد که عبارت بود از بررس یداخود را پ یدغدغة اصل یدابوز یبترت ینبد  

 موضوع مدنظر یگرد یرفهم قرآن. به تعب یر تلاش براانسان د یهایتها و محدودیتظرف یها و بررسآن یو اعتقاد یاجتماع

ارشد خود،  ینامة کارشناسیانرابطه را در پا ینا یدمتن قرآن و خوانندة آن شد. گرچه ابوز یانارتباط م یبررس یدابوز

 شود.یم یدیبه مفهوم کل یلتبد یل،او، تأو یبعد یقاتنامد، اما در تحقی[ م10]یرتفس

 از عرفان یری. اثرپذ4

کرد،  یو متکلمان در برداشت از قرآن را بررس یمذاهب کلام یکردارشد خود رو ینامة کارشناسیانکه در پااز آنپس  یدابوز  

 ردهاییکهمانند متکلمان، متأثرّ از رو یزها نآن یوةش یاخود به روش عرفا در برداشت از قرآن پرداخت که آ یدر رسالة دکتر

ق( را  638 ی)متوف یابن عرب ینالد ییمح یشةمطالعة اند یور ونظم ینا یبرا یر؟خ یاها است بر آن حاکم یو اجتماع یاسیس

 آغاز کرد.

 یکاآمر یلادلفیایدر ف یلوانیابه دانشگاه پنس یفرصت مطالعات ی[ برا11فورد] یاداز بن یایهبه کمک بورس یدم ابوز1978در   

. کندیم یحبا فولکور را تشر ییگرا یصوف یوندپداده و  یحفورد را توض یادخود با بن یوندپ یچگونگ یاتجزئ یدرفت. ابوز

(ibid: 110-111بد )یهادور از بحرانکرد که به  یااو مه یرا برا یطیسفر شرا ینشد و ا یکاعازم آمر یدابوز رتیبت ین 

 ینةدر زم یزان غربداپر•€یهو در کنار آن به مطالعة آثار نظر یعربابن یشةاند یبه بررس اش،یزندگ یاسیو س یاقتصاد

 بپردازد. یکهرمنوت

به او گفتم  یواژه را به من آموخت. وقت ینا یحسن حنف»دهد: یطور شرح مینرا ا یکخود با مفهوم هرمنوت یینحوة آشنا یو  

بر  یمواژه را برا ینهم را جستجو کن و یککنم، گفت واژة هرمنوت یقتحق یشترب یلخواهم دربارة تأویروم و میم یکاکه به آمر

: 1389 ید،)ابوز« .یافتم دست یکهرمنوت یککلاس یراثمعاصر و هم به م یکهم به هرمنوت یکا،. در آمرشتنو یابرگه یرو

 مترجم با مؤلفّ( ی؛ گفتگو501

استروس  یاز کلود لو یو آثار یافتها دست از کتاب یتصوریرقابلبه ثروت غ یلوانیادر کتابخانة دانشگاه پنس یدابوز  

(Claude LÃ©vi Strauss: 1908-2009فرد ،)ید یناند ( سوسورFerdinand de Saussure: 1857-1913 و هانس )

[ 12عه کرد؛ اما بعد از مطالعة چند صفحه از کتاب گادامر]( را مطالHans Georg Gadamer: 1900-2002گئورگ گادامر )

 یپرداخت و آثار یکهرمنوت یةپا یهابه مطالعة کتاب یناست، بنابرا ییهاینهزم یشپ یازمندن یابکت ینمتوجه شد که مطالعة چن

 یدگرها ین( و مارتWilhelm Dilthey:1833-1911) یلتاید یلهلمو ،(Schleiermacher: 1768-1834) یرماخرشلااز 

(Martin Heidegger:1889-1976) یداد. پس از کتاب گادامر، ابوزطالعة کتاب گادامر ادامه درا مطالعه کرد و سپس به م 

 Richard) پالمر یا یچاردر ،(David Ditchet) یچتد یویدد ،(Paul RicÅ“ur:1913-2005) یکوراز پل ر یآثار

E.Palmer)، یرشهدونالد  یکار (Eric Donald Hirsch: born in 1928)( ژانت وولف ،Janet Wolfو ل )آلتوسر  یوئ

(Louis Althusser: 1918-1990را ن )یز ( .مطالعه کردAbu Zaid,2001:114-115) 

 یانکردم رابطة میم یمتون سع ینمن در مطالعة تمام ا»کند: یم یانگونه بینها را اکتاب ینخود در مطالعة ا یکردرو یدابوز  

 (ibid: 115) «بود. یکاز منظر هرمنوت یزنگاه من به متون فولکلور ن. یابمرا در یعلوم انسان یرو سا یکهرمنوت

بلافاصله بعد از مطالعة چند صفحه از  ی. ویافتر به دنبال آن بود، نزد گادام یلمسئلة تأو یرا که برا یاینظر یانبن یدابوز  

ً دق ینکه ا یدرس یجهنت ینکتاب گادامر به ا  یاندر کتب غرب ینچنهم یبه دنبالش بوده است. و یاست که در زندگ یزیهمان چ یقا

ً دق یانکه مطالب غرب ییگو یافت؛را  یعربابن یهایشهو اند دنیااز جمله گادامر،  در تلاش  یاست که ابن عرب یزهاییهمان چ یقا

 (ibid: 115ها بوده است. )آن یانب یبرا

است و  (subjective) ی( و ذهنindividual) یموضوع شخص یک یقتد داشتند که حقو هم گادامر اعتقا یعربدر واقع هم ابن  

ً طب پس است یچون ذهن متن بدون  یک یمحتوا یبترت یناست. بد یگریمتفاوت از د یو تحول است و در هر فرد ییرتغ قابل یعتا

داند و یممکن م یزن یرا در ارتباط انسان یقت، حقضوعمو یلگردد. البته گادامر با تعدیتوسط خواننده آشکار نم یحو توض یرتفس

 یقتحق توانند به همان نسبت،یهم م یگرخصوص است و افراد دفرد  به  یکخارج از ذهن  یقت،رسد که ابعاد حقیم یجهنت ینبه ا

 یانبشود. به یطور خاص متوجه مبه  یصداند که هر شخیم یزیآن چ یت،ذهن یت  را در نها یقتحق یعربرا درک کنند؛ اما ابن

 یتجربه شود؛ اما ابن عرب یزن یتواند در ارتباط انسانیاست، م یموضوع فرد یک ینکهبه نظر گادامر، علاوه بر ا یقتحق یگر،د

 (ibid: 116-117داند. )یم یفرد ضوعمو یکو صرفاً آن را  یرممکنغ یآن را در ارتباط انسان

مسئلة  یک یشتردر نزد گادامر ب یقتوارد است که حق یرادا ینو گادامر انجام داده، ا یابن عرب یانم یدکه ابوز یایسهبه مقا  

 ییاعطا یبرخلاف گادامر، عرفان را علم یابن عرب ینچناست. هم یمسئلة مذهب یک یابن عرب ی، اما برااست یشناختمعرفت

معرفت مورد  یعنوان قالب اصلمفهوم را به  ینو ا یستن یدسترسقابل  یاسیاز راه عقل و استدلال قه ک انددیاز جانب خداوند م

 دهد.یتوجه قرار م



 یاسلام -یعرب یشمنداناند یانکه م دهد یحرا انجام داده تا توض یسهمقا ینها واقف بوده، اما اتفاوت ینبر ا یدالبته احتمالاً ابوز  

 را کشف کرده است. یاریها پرداخته، مشترکات بس•€آن یکه به بررس یو غرب

اند، مورد متن و خواننده پرداخته یانا از آن جهت که به رابطة ممحققان ر یناز ا یکآراء هر  یدگفت ابوز یددر مجموع با  

و  یادب یهایهآرا یان،قطعاً در نوع کلمات، نحوة ب، هاآن کتاب»: یدگویباره میندر ا یقرار داده است. و یابیمطالعه و ارز

متن و خواننده  یانهم رابطة مهدف مدنظر است و آن یکون ها متفاوت بودند، اما در همة متشده در آناستفاده  ایهاستعاره

خوانده شود تا وجود  یدامتن حتماً باست که آن  ینتمام جهان باشد، اما نکته ا یحت یا یاثر هنر یکاست. خواه آن متن، قرآن، 

 (ibid: 116) «داشته باشد.

مدرک  «یبن عرب ینالدییالقرآن عند محیلتأو یدراسة ف یل؛فلسفة التأو»م با دفاع از رسالة خود با عنوان 1981در  یدابوز  

یاز قرآن ارائه م یکه ابن عرب یریمعنا که تفس یناه ب ید؛سابق رس یجةبه همان نت یقتحق ینکرد. او در ا یافتخود را در یدکترا

 (37-33: 1983 ید،او وابسته است. )ابوز یو اجتماع یاسیتصورات سبه  یتنها رد یزکند ن

کرده و  دایکامل  یعنوان روش فلسفکه از آن به  یاگونهقرار گرفت. به  یابن عرب یشةاند یرتحت تأث یاربس یدوجود ابوز ینبا ا  

یلهصرفاً وس یدر نزد ابن عرب یلبود که تأو ینبپردازم، ا یابن عرب یشةاند یکه باعث شد به بررس یلیاز جمله دلا»: یسدنویم

کتاب  ید( ابوز18)همان:« دهد.یاست که وجود و متن را تؤامان نظم م یکامل یبلکه روش فلسف یست،مواجهه با نص ن یبرا یا

 عرب به یایتفکر دن یخاثر تار ینترعنوان مهمدهد و از آن به یقرار م یدمورد تمج یاررا بس یابن عرب «یةات المکالفتوح»

تواند تمام یکس نمیچداند که هیم یانوسیمانند اقکتاب را به  ینا یدکند. ابوزیم یادقرآن دارد،  یربه تفس که یکردیخصوص با رو

 (Abu Zaid,2001:116. )توجه شود و درک کندآن را م

: یدگویباره میندرا یکند. و ییرتغ یادیاو به نوع نگرش معتزله تا حد ز یبستگسبب شد دل یعرب از ابن یدابوز یریاثرپذ  

نامة یانرا که در پا نایب یک یا یئش یک یقتابطالم دربارة حق یرقابلغ یاتنظر یک،و هرمنوت یدربارة ابن عرب یقدر تحق»

 یکیاشتباه است و تنها  یرآن تفس یا ینا یمفراموش کردم که بگو یگرها علاقه داشتم کنار نهادم. دبه آن سیارارشدم ب یکارشناس

 (ibid: 118) «نوع نگاه را کنار بگذارم. ینکردم ا یاست. من سع یحصح

کند.  یتواند او را راضینم ییتنهامعتزله از خدا، به  یعقلان یردهد که تصوین مبه وحدت وجود نشا ینخود را از قائل یدابوز  

 یفو تعار یحات. معتزله توضیستکنم خدا چ یینتوانم تع•€ی. من نمینمبیم یباز یزهایمن خدا را در همة چ»: یسدنویم یو

تر از هر •€اما نکته آن است که او بزرگ یست؛ن یزچه چ ینکهاز آن، ا یشترو ب یستاند که خدا چباره ارائه دادهیندر ا یقیدق

، بله «عرش خدا قلب مؤمن است»: یدگو•€یم یخدا در من است. ابن عرب یداست که سخن بتواند بر آن دلالت کند. شا یزیچ

 (ibid: 208) «عرفان است. ینا

بن منصور حلاج  ینحس یةخود و قض یانجر یانم که او یایسهمقا جملهاز  یگریمطالب د یزو ن یدابوز یاز سو یسخنان ینچن  

(ibid: 211 )- یانگرانجام داده، ب -اعدام شد یانبا خدا، به دستور عباس یبر اتحاد عرفان یمبن یشق به خاطر ادعا 309که در 

خود را  یاما تا چه حد ،یدآیحساب مبه  عتزلهبه م یلمتما یانگرادر غرب و جهان اسلام از عقل ینکها یرغماست که او عل ینا

 داند.یم یعرفان یراثوابسته به م

 یغرب یشمنداناند یکیهرمنوت یاتاز نظر یری. اثرپذ5

 یپردازان غرب•€یهآثار نظر ی،عرب ابن یشةعلاوه بر مطالعة اند یکا،در طول مدت اقامت در آمر یدتر اشاره شد که ابوزیشپ  

 یاو مشاهده کرد. و یقاتها را در تحقیشهآثار و اند ینا یتوان ردپایمطالعه کرد که م یزرا ن یشناسو زبان یکهرمنوت ینةزمر د

 یکامطالعات خود در آمر یینو تب یلها به تحلرا منتشر کرد و در آن یم، سلسله مقالات1980در  یکااز آمر زگشتپس از با

 یک[ است که در آن به گسترش هرمنوت13«]النص یرو معضلة تفس یوطیقاالهرمن»با عنوان  یاالهها، مقآن ینترپرداخت. از مهم

 :یمپردازیمقاله م یندر ا یدابوز یاتنظر ی( در ادامه به بررس7: الف1992ید،نظر دارد. )ابوز یغرب

 «النص یرو معضلة تفس یوطیقاالهرمن»مقاله:  ی. بررس5-1

 یکه آن متن، متنینمتن است، اعم از ا یرپردازد، معضل تفسیبه مطالعة آن م یککه هرمنوت یاساس یةقض ید،ابوز یدگاهاز د   

آن در  یریکارگداند که شروع به یم یمیقد یرا اصطلاح یکاصطلاح هرمنوت ی( و13. )همان:ینید یمتن یاباشد  یخیتار

)کتاب  ینیدر فهم متون د یدرفت که مفسر بایبه کار م یارهاییه مجموعه قواعد و معاشاره ب یبرا وبود  یمحافل مطالعات لاهوت

شود، یبه آن اشاره م« exegesis»که با اصطلاح  یربا مفهوم تفس یکمفهوم هرمنوت ینکرد؛ بنابرایم یرویها پمقدس( از آن

گردد که یم برم1654اصطلاح به  ینآن. قدمت ا یلاتو تفص یرنه خود تفس ت،سا «یرتفس یةنظر» یکهرمنوت یراتفاوت دارد؛ ز

زمان هم یامسئله یکهرمنوت ین( بنابراخصوص در محافل پروتستان ادامه داشته است. )همانطور مستمر به  به یزتا امروز ن

است که در  یابلکه مسئله یست،ن یغرب یشةمختص اند یالهئآن بر ارتباط مفسر با متن، مس یداست و تمرکز و تأک یدو جد یمیقد

 (14برخوردار است. )همان: یمرکز یگاهیاز جا یکسان،طور به  یزن یدو جد یمقد یعرب یراثم



کنند، اما  یا بررسر یاتشناخت هنر و ادب یهااهتا ر اندیدهکوش یشترپرداخته، بها به مطالعة آراء آن یدکه ابوز یسندگانینو  

 ( است.ی)حوار جدل یالکتیکید یوگوگفت یقاز طر ینید یراثها و انتقالشان به مآن یهایدهبه دنبال برگرفتن ا یدابوز

هم قرآن  و ف« بالمأثور یرالتفس»که از آن به  یو لغو یخیتار یلبر دلا یفهم  قرآن  مبتن یانم یقیتطب یااو به مطالعه یبترت ینبد  

 وسطدوم را که ت یشپردازد و گرایبرد، مینام م «یلتأو» یا «یبالرأ یرالتفس»عنوان  مفسر که از آن به یهایدگاهبر د یمبتن

 دهد.یم یحشده است، ترجو متصوفه بدان پرداخته  یعهفلاسفه، معتزله، ش

انسان با وجود  یابرد؟ و آ یمتن قرآن پ ینیع یتوان به معنیاست که: چگونه م یند اانکه هر دو گروه با آن مواجه یاهمسئل  

 ببرد؟ یدر صورت کامل و مطلق آن پ یتواند به مقصود الهیم یتشمحدود

از متن  ینیفهم ع یصراحت نه ولگرچه به « بالمأثور ریالتفس»به  ینسؤال پاسخ دهند؛ قائل یناند به اکرده یهر دو گروه سع  

فهم و فتح باب اجتهاد  یقائل به آزاد «یلتأو»کنند، اما طرفداران ینبودن انتقاد م ینیع یلبه دل یلدانند و از تأویقرآن را ممکن م

نقش مفسر به اول از  یشکه گرایدر حال ینچندانند. همیانسان را ناممکن م یمتن قرآن برا ینیفهم ع یطور ضمنو به  ستنده

کند. )همان: •€یم یدمتن و مفسر تأک ینب یژهدوم بر رابطة و یانکند، جر•€ینظر ممتن صرف یو لغو یخیتار یها•€نفع جنبه

 (16و15

 یا« المؤلف/ النص/ الناقد»فهم مثلث  یپس برا ید،از متن قرآن رس نییتوان به فهم عینم یانگرا یلتأو یداما حال که از د  

 وجود دارد؟ ی( چه راه16)همان:  «یرالقصد/ النص/ التفس»

 .یابدسؤال را ب ینپردازد تا پاسخ ایم یکدربارة هرمنوت یغرب یشمنداننظرات اند یدر ادامة مقاله به بررس یدابوز  

فهم متن  یندخواننده و مفسر در فرا یل و جدبود که بر نقش فعا یکس ینکند که نخستیم یانرا ب یرماخرشلا یهایدگاهابتدا د یو  

 یازمندندانست، بلکه آن را ن« grammatical» یو دستور« linguistical»شناسانه زبان یکرد و فهم متن را صرفاً عمل یدتأک

-145: 1390ی،؛ واعظ23-20دانست. )نک: همان، : یزن« technical» یو فن« psychological» یشناختروان یتیفعال

 [14رود.]یبه شمار م یرتفس یانگرا ینیفهم متن، در زمرة ع یندبر نقش فعال مفسر در فرا یدرغم تأکی( البته او عل148

ینرا وابسته به زمان و مکان و از ا یرمفسر و موضوع تفس ینرابطة ب کند کهیرا مطرح م یلتاید یلهلمو یدگاهسپس د یدابوز  

عصر مؤلف و توان جهان همیم یخیتار یهامدارک و داده یبا بررس یلتای( از نظر د29الف:1992ید،داند. )ابوزیم یررو متغ

: 2، ج1372 ی،فهم نائل نشده باشد. )احمد ینبه ا یزخود او ن یکرد و شناخت که حت یبازساز یاگونه به رااو  یذهن یایدن

534) 

[ 15«]و زمان یهست»است که در کتاب مهم خود  یدگرپردازد هاینظرات او م یبه بررس یدکه ابوز یگریشخص د  

 یحصح یزعبارتها ن ینا یبنا نهاده است که هر دو یکهرمنوت یةفلسفه را بر پا یگرد یریبه تعب یا یفلسف ییرا بر مبنا یکهرمنوت

ساختار   یشپ یدگر( از نظر ها37-30الف: 1992ید،)نک: ابوزاساس فلسفه است.  یزن فهمفلسفه، فهم وجود است و  یراهستند، ز

 یش[ و پ17](fore sight) یدد یش[، پ16](fore having)داشت  یشپ یةکند، از سه لایم یرا همراه یریفهم که هر فهم و تفس

روست که ینعنا هستند؛ از اشرط حصول م یشپ یه،ساختار  سه لا یشپ ینشده است و ایل[ تشک18](fore conception) یافتدر

که مستقل نه آن ید،آیبه وجود م یرفهم و تفس یندکند که معنا در فرایم یانآشکارا ب یراگراست؛ ز ینیع یرغ یدگرها یکهرمنوت

 یر،هر گونه فهم و تفس کهآن است  یدگرها یکدر هرمنوت یگر( نکتة د152و151: 1390ی،از آن وجود داشته باشد. )واعظ

 یو زمان یالس یفهم اوست که امر یةساختار سه لا یشذهن او و پ یایاز دن یرپذیرفهم هر کس تأث یعنیاست،  یمند و زمانیختار

 (154و153و مطلق باشد. )همان:  یخیتواند فرا تاریمن یجهاست و در نت

مؤلف و قصد و مراد او  یبرا یگاهیجا یچب  فهم، هاز چارچو یشخو یلکند که در تحلیم یسپس آراء گادامر را بررس یدابوز  

ما  یکنون یتوضع یست؛ما ن یمستقل در زمان گذشته و جدا از شناخت و تجربة کنون یوجود یخ،. به نظر گادامر، تاریستقائل ن

و هم معاصر است  یخیتاروجود انسان هم  ین. بنابرایستن یده،به ما رس یخکه در طول تار ییهاسنت زا یریپذبه دور از اثر یزن

همان محدوده یده،به ما رس یخکه در طول تار ییها. سنتیردبگ یدهناد یخیتار یهایدهخود را در فهم پد یکنون یدد یدو انسان نبا

فهم  یاکه بر یرو هنگامیندهد، و از ایما را شکل م یاست که شناخت کنون یزیو همان چ یمکنیم یاست که در آن زندگ یا

 (42الف:1992ید،. )نک: ابوزیستیمدور نبه  یخها و تاراز سنت یقتدر حق یم،کنیخود آغاز م یکنون یدگذشته از د

 یاءاشاره دارد، بلکه اش یاءکه به اش یستزبان ن ینکند که ایم یدزبان را رد و تأک یبرا یدلال یفةوظ یدگرمانند هاگادامر به   

 یبلکه به معنا یست،ن یسندهفهم تجربة نو یبه معنا یدهند. و فهم ما نسبت به متن ادبیم یحزبان توض یقرا از طرهستند که خود 

 یندمتن است و فرا یرندةو گ یسندهنو یانثابت م یابزار یدهد. متن ادبیم یحمتن توض یقاست که خود را از طر ودفهم تجربة وج

 (42کند. )همان: یم ییرها تغربهو تج یدهاد ییرفهم آن هماهنگ با تغ



محدود به عصر و  یهر مفسر ییافق معنا یداند. از طرفیمفسر با متن و اثر م ییگادامر فهم را امتزاج افق معنا ین،بنابرا  

 یوجود یهادهو محدو یعصر یهاو محصور در محدوده یّرو متغ یاّلس ینو بنابرا یگرانو د یطبا مح یزمانه و تعاملات و

 (160و159: 1390ی،شود. )واعظیمند و زمانمند میخلزوماً تار ی،افق یناز دخالت چن استهشخص مفسر است، پس فهم  برخ

که با  یرغم وجوه اشتراکیکه عل یکورپردازد. از جمله پل ریمعاصر م یشمندچند اند یدگاهد یدر ادامه به بررس یدابوز  

ه کاهش نقش مفسر در برابر قائل ب ینکه[ از جمله ا19هست،] یزن یوجوه افتراق یو گادامر دارد، دارا یدگرها یسففل یکهرمنوت

 یرتفس ی( و48-44الف:1992ید،. )نک: ابوزیردگیدر نظر م یسندهو مستقل از مقصود نو یژهو یهیگامتن جا یمتن است و برا

 (181: 1390ی،داند. )واعظیآن م ییخواننده را تابع متن و مقاصد معنا

 ی( و معناMeaning /یثابت )المعن یمعنا یاناست که م یرشدارد، ه یشتریب یشاو گرا یدگاهبه د یدکه ابوز یگرید یسندةنو  

ّ ادب یک یگذارد و معتقد است که مغزایمتن تفاوت م یک( Significance/ی)المغز یّر  متغ آن  یمتفاوت است، اما معنا ینص 

است، عرصه اول، عرصة  یکدیگربه دو عرصة مختلف با اهداف متفاوت اما متصل به  ائلق یرشثابت خواهد بود. ه یشههم

 یدناست که هدف آن رس «یرتفس یةنظر»است و عرصة دوم، عرصة  ینص ادب یبه مغز یدنآن رس یتاست که غا «ینقد ادب»

به آن ممکن است، اما  یابیمتن، دست حلیلت یقاست که از طر ییان معناثابت هم یمعن ی،و یدگاهاست. از د ینص ادب یبه معن

 (49-48الف:1992 ید،شود. )نک: ابوزیم یفبر نوع رابطة متن و خوانندة آن تعر یمبتن یمغز یا یرمتغ یمعن

یم یزرا در دو چ یو مغز یمعن یانفرق م یشد. و یو مغز ی[ و قائل به تفاوت معن20]یرفتاثر پذ یرشه یدها یناز ا یدابوز  

و بافت  یمتندرون یبافت زبان یقمگر با شناخت دق یافتتوان بدان دستینم یعنیدارد،  یخیتار یاجنبه «یمعن» ینکه: اول ایندب

 -یردگیأت مبلکه به آن وابسته است و از آن نش یست،جدا ن یهرچند که از معن - «یمغز»اما  ی،متنبرون ماعیاجت یفرهنگ

نباشد و  یوابسته به معن یاز عصر نص است و اگر مغز یرغ ی،مفهوم که محصول قرائت عصر ینمعاصر دارد، به ا یاجنبه

 یانتفاوت م ینگردد. دومیم ینتلو یرةشود، داخل در دایدور م یلتأو یرةدا ازقرائت به همان اندازه که  یرد،از آن نشأت نگ

برخوردار  یاز ثبات نسب یاملاحظهبه مقدار قابل  یاست که معن ینا -رودیتفاوت اول به شمار م یجةنت که -یو مغز یمعن

و آن را  یمحرکتش را تنظ ی،اش با معنهر چند رابطه ارد،متحرک د یاقرائت، جنبه یهاافق ییربسته به تغ یاست، اما مغز

 (221ب:1992 ید،ند. )ابوزک ینچن یدقاعدتاً با یاکند یم یتهدا

دختران.  یراثپردازد، از جمله مسئلة میم ینیاز موضوعات د یبرخ یبه بررس ی،و مغز یمعن یانت متفاو یبر مبنا یدابوز  

 (135باره نک: همان:  یندر ا یگرید یرمشاهده تعب ی؛ برا 223)همان:

 یمعن یاندر باب تفاوت م یرشاز ه یریعلاوه بر اثرپذ ید،ابوز یبرا یغرب یکدستاورد هرمنوت ینترگفت مهم یددر مجموع با  

 دارد. یژهو یدخواننده تأک یاتأثرّ از گادامر است که بر نقش مفسر  ی،و مغز

 یهاقرآن از زمان یرما درباره تفس ینید یراثتوجه دوباره به م یبرا یگادامر، نقطة شروع مطمئن یکهرمنوت ید،به گفتة ابوز  

هر دوره بر فهم مفسر از  ینیبتوان نشان داد که چگونه تصورات هر مفسر و جهانیگذشته تا به امروز است. به کمک آن، م

خود،  یککلاس یشگامانفهم قرآن هم صادق است که همانند پ یدجد یها•€یانمطلب در مورد جر ینداشته است. ا یرقرآن تأث

معاصر او وابسته بوده یتدر مواجهه با واقع نه همواره به موضع مفسر یادارد  ییگراینیع یمفسر ادعا ینکهبدون توجه به ا

 (49الف:1992 ید،اند. )ابوز•€

 «مفهوم النص»در کتاب  یمشهور اشعر یشمنداناند یاتاز نظر یری. اثرپذ6

 ینا از ید. ابوزیدم به چاپ رس1990است که در « آنعلوم القر یمفهوم النص، دراسة ف»کتاب  ید،آثار ابوز ینتراز مهم یکی  

جدا شده یادب یهاو معاصر از حوزة پژوهش یدرا که در فهم جد یقرآن یقاتدو هدف است: هدف اول آنکه تحق یپژوهش در پ

متن  یکمثابة آن به و مطالعة قر یبه پژوهش ادب یالخولینرا ادامه دعوت ام یکردرو ینا ید زد. ویونبدان پ یگراند، بار د

است  یدئولوژیکیا یهایهنظر معنا فراتر از یناست. ا اسلام ینی  ع یمعنا یینتع یکوشش برا ید،هدف ابوز ینداند. دومیم یزبان

 (62-60: 1389 ید،کنند. )ابوزیعرضه م یاسلام -یعرب یتواقع رد یاسیو س یمختلف اجتماع یهایانکه جر

در  یفکر یاست و سبب آشفتگ یافراط یهایشهاند یندةکه شاهد رشد فزا یع اسلامحاکم بر جوام یفکر یفضا یمبا ترس یدابوز  

 ییهاسؤال و دغدغه ینپاسخ به ا ی( آنگاه برا66و 64)همان:  یست؟کند که اسلام چیپرسش را مطرح م یناند، اشده ینید یممفاه

 پردازد.یم یمتن  قرآن ینادست، به پژوهش در مع یناز ا

 ینظام زبان یارمز  یقاست که از طر یرندهفرستنده و گ یانارتباط م یانگرنما یام،نامد. پیم یامقرآن خود را پ ید،ابوز یدگاهاز د  

ست ا یهمان نظام یزن نشده در آ استفاده یاست، پس نظام زبان یاممتون، پ یکه قرآن مانند تمام یریمو اگر بپذ یردپذیصورت م

 یلاستفاده کرد که در تحل ییهااز روش یددرک قرآن با یشده است. پس براها و متون مختلف به کار گرفته انسان انکه در زب

 سال در آن یستاز ب یشب یاکه در دوره یدر چارچوب نظام فرهنگ یدقرآن را با یعنیشده هستند؛ شناخته  یادب -یمتون زبان

شود که شناخت زبان و فرهنگ  یم یمتن انسان یکبه  یلقرآن تبد ید،ابوز یدگاهاز د بنابراینکرد؛  یگرفته است، بررسشکل

ها، سخن گفتن از نقش پژوهش یراز سا یدپژوهش ابوز ییفهم آن است. درواقع نقطة جدا یشرط اصلیشآن، پ یرندگانگ یناول



 یالکتیکروش د یریکارگبا به ینیمتون د یدر بررس عاصرم ینیمتن قرآن است. گفتمان د ییرگشکل و فرهنگ در یتواقع

چون اسباب نزول،  ینی. آنگاه تحت عناویدگویمتن( سخن م یرندةگ ین)نخست یامبرمتن( و بعد از پ یندةابتدا از خداوند )گو ینزول

 یاتاست که محتو یصعود یالکتیکد ید،اما روش پژوهش ابوز ید؛گویمسخن  یتو ناسخ و منسوخ از سهم واقع یو مدن یمک

رود. )همان: یبالا م ینو متع یامور حس یةکند و بر پایم یلو تحل یگرفته، بررسکه در آن شکل یتیقرآن را در پرتو واقع ی  زبان

68-72) 

جهت در معرض گرفتار آمدن به سخنان  ینو از ا است یبر نظرپرداز یداند که مبتنیروش اول را در آن م یرادا یدابوز  

 «یدئولوژیکا یهامغلطه»چرخة در رفتن و «آماده یهاجواب»در شبکة آمدن گرفتار یلآن را به دل ینچناست. هم یخطاب

 (71کند. )همان: می یفخطرناک توص

استناداتش به اقوال دو  یشترینکند و نه به عرفان. بلکه بیم یهنه به معتزله تک شیدگاهبه د یدنبخش یتمشروع یبرا یداما ابوز  

 یناند از: بدرالداند. آن دو تن عبارتکرده یانرا ب یشانهایشهاند یسلف -یاشعر یاست که در قالب یرگذارتأث یسن یشمندانتن از اند

، 226-222، 187-186، 157-156، 150، 147، 107، 101، 99-95، 75طور مثال نک: همان: ق( )به794)م. زرکشی

-147، 107، 75، 49طور مثال نک: همان: ق( )به911)م. یوطیس ینالدو ...( و جلال 390-393، 277-286، 228-231

 یعنیها به دو اثر مهم آن یدو ...( که ابوز 368-370، 302-309، 232-234، 199-201، 169-176، 163-165، 150

 یقاض یاط،خ یناز ابوالحس یدنشان داده است. ابوز یتوجه خاص« علوم القرآن یالاتقان ف»و « علوم القرآن یالبرهان ف»

 یچهها به برد، اما آنینام م یزبودند ن ییگراعقل یهایشهمتأثر از اند یو ابن خلدون که همگ یابن عرب ی،عبدالجبار، زمخشر

 ندارند. یددر پژوهش ابوز یکزعنوان نقش مر

را  یو باقلان یجرجان یرمشهور اهل سنت نظ یشمنداناند یگرآراء د یوطی،و س یعلاوه بر نظرات زرکش یقشدر تحق یدابوز  

ن آ یرا که برا یاپو یررا استخراج کند و مدل تفس یکها، مطالب مرتبط با هرمنوتآن یهاا از دل حرفکند تیم یبررس یزن

اسباب نزول، ناسخ و  ی،و مدن یمک یرنظ ی،مباحث مختلف علوم قرآن یاستنباط کند. و یجهنت وانعنقائل است به یادیارزش ز

و  یکرا با استفاده از علم هرمنوت یلو تأو یرو سُوَر، غموض و وضوح، عام و خاص و تفس یاتآ یانمنسوخ، اعجاز، مناسبت م

 یو فرهنگ یخیتار یطشرا یراموناول کتابش، به بحث پ بخشاز همه در دو  یشب یکند. ویم یبررس یدجد یشناسعلم نشانه

اهل  یککلاس یردر تفس یشخص مفسّر، چه نقش مهم یدگاهنکته که د ینا یینتب یزآن در فهم قرآن و ن یرل و تأثجامعة زمان نزو

 سنت داشته، پرداخته است.

او را به  یمکه بتوان یستن یاگونهبه  ی،اشعر یسندگاناز آثار نو یدداشت که نوع استفادة ابوزتوجه  یدبا یزنکته ن ینالبته به ا  

را  یو یمکه بتوان یستن یدر حد یرفته،پذ یوطیو س یاز زرکش یهم که و یو اثر یمکن یاشاعره معرف یهایدگاهعنوان طرفدار د

است.  یدهبرگز یافته،را که متناسب با آراء خود  یوطیو س یاز نظرات زرکش ییهاآن بخش ی. بلکه ویمبنام یمتفکر شافع یک

کرده و  یبررس یصورت سطحرا به  یوطیو س یزرکش یهاکند که کتابیانتقاد م یدم( از ابوز1944جابر عصفور )متولد 

او  یکردنسبت به معتزله دارد، رو یاضحو تعصب و یشداده است و از آنجا که گرا یقها را با نظرات خودش تطبآن یهاحرف

 (47-42: 1991خاص بوده است. )نک: عصفور،  یدئولوژیکچارچوب ا یک یاز ابتدا دارا

ق( و  324-260) یق(، ابوالحسن اشعر 204-150) یاز شافع یاست که و یانتقادات ید،نبودن ابوز یبر اشعر یگرد یلدل  

  (481و 405: 1389؛ همو، 57-56: 1995 ید،ابوزق( دارد. ) 505-450) یابوحامدغزال

اند از: است که عبارت یرفتهکتاب اثر پذ یندر ا یزن یرمسلماناز دو دانشمند معاصر غ یوطی،و س یبر زرکش علاوه یدابوز  

 یهیکو[ و توش22تارتو] یشناسگذار مکتب نشانهیانو بن یاهل شورو یات[ استاد برجستة زبان و ادب21لوتمان] یوری

اند و بهره گرفته یشناسنشانه یاتخود از نظر یقاتها در تحقآن یکه هر دو یپژوه مشهور ژاپننشناس و قرآ[ اسلام23]یزوتسو،ا

دو مقاله  یدابوز که یگردد؛ زمانیم برم1986لوتمان به  یهایشهبا اند یدابوز ییاند. آشناگذاشته یدبر آراء ابوز یادیز یاربس یرتأث

 ییترجمه کرد؛ اما آشنا ی[ به عرب25«]مشکلة اللغة»[ و 24«]للثقافات یمیوطیقیةحول الس یاتنظر» ینرا تحت عناو یو از

 یکپس از کشف هرمنوت یکاکشف بزرگ خود در آمر یندوم یدگردد. ابوزیبازم یکابه دوران اقامتش در آمر یزوتسوبا ا یدابوز

 یدکرد. ابوزیم یس[ مونترال کانادا تدر27]یلزمان در دانشگاه مک گ آن[ که در 26داند]یم یزوتسوا یهایشهاند با ییرا، آشنا

 یانقرآن، ارتباط م یاتبا توجه به آ یزوتسو( اAbu Zaid,2001:118-119. )کندیم یادرا با اعجاب  یزوتسوخود از ا یریاثرپذ

با خداوند ارتباط  یوح یقها از طرکند که در نوع اول، انسانیم یمتقس یزبان یرغو  یارتباط زبان خداوند و انسان را به دو نوع

 یوجود دارد با خدا در ارتباط هستند. بررس یعتکه در طب ییهانشانه یعنی ی،اله یاتآ یلةوسها به دارند ؛ اما در نوع دوم انسان

نک:  یسهمقا یاست. )برا یزوتسومتأثر از ا دتا چه ح یوح یفدر تعر یدابوزدهد که یشان من یزوتسوو ا یددو کتاب ابوز یقیتطب

 (121-75: 1389 ید،؛ ابوز253-168: 1392 یزوتسو،ا

 یریگنتیجه

 گرفت که: یجهتوان نتیبر اساس آنچه گذشت، م  



خود را  یکل گرفته و برخلاف آنچه مشهور است وش یمختلف یافراد و مکاتب فکر یرتحت تأث یدابوز یات. آراء و نظر1

 معتزله نکرده است. یهایشهمحصور در اند

 یچه او، به یاتاز نظر یاریاست که بس ینگر ایانب یرفته،مختلف پذ یاز افراد و مکاتب فکر یدکه ابوز یگوناگون یرات. تأث2

 جذاب است. یایوهموجود به ش یهایهنظر یانب یدشاخص ابوز یژگیو یستند،ن یدعنوان جد
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است « غناء»( به 6)لقمان/  «یثلهوالحد»عبارت  یرکند، تفسیبه آن اشاره م یدکه ابوز یدئولوژیکا یهایلنمونه از تأو یک. 1

 یگرفته که همه یجهکرده و نت یرسبب نزولش، آن را به غناء تفس یزو ن یعبارت از بافت زبان ینبا جدا کردن ا ینیکه گفتمان د

و  ینید یتندروها، فقط سرودها یدگاهدر ردّ د یزمعتدل ن ینیها حرام است. گفتمان دو هدف آن یتاز غا نظرصرف انواع غناء 

یخارج م یمتحر ینکنند از شمول ایم یقها تشویونیسترا که به نبرد و کار و مقاومت در برابر استعمار و صه ییسرودها

 یدئولوژیکا یعتکند و طبیم یرا به طور کامل نف «یثلهوالحد» یغناء برا معنی یه،کند ... اما بازگشت به بافت سبب نزول آ

 (209ب:  1992 ید،سازد. )ابوزیدارد، آشکار م یدشمن یاتا هنر و ادبرا که ب یلتأو ینا

2 .Leiden University. 

3 .Utrecht University. 

1 .kultur fÃ¼r die massen. 

ها ثار آنآ یرفتند، به مطالعهیقطب جزء کتب ممنوعه به شمار مقطب و محمد  یدکه آثار س یلادیم 60 یدر دهه ید. ابوز2

 یرالتصو»و « القرآن یف یامةمشاهد الق» ،«یةمعرکة الاسلام و الرأسمال»، «الاسلام یف یةالعدالة الاجتماع» یهاپرداخت و کتاب

 ید( البته ابوز223:  2000ید،قطب را مطالعه کرد. )ابوزمحمد  «یمنهج الفن الاسلام»قطب و کتاب  یدس« القرآن یف نیالف

 (99-97؛ 88-86؛ 84-82ب : 1992ید،مثال نک: ابوز طور قطب کرد. )به یدس ییشهرا متوجه اند یعدها انتقادات سختب

 .193-137ب : 1992ید،نک: ابوز یاز حنف یدانتقادات ابوز یراطلاع از سا یبرا .1

 ترجمه شد. یبه فارس یخلخال یسان موسوتوسط اح« قرآن یردر تفس یعقلان یکردرو»ش با عنوان 1387کتاب در  ین. ا1

ؤُنى  ب أسأماء  هؤلاء  إ ن كُنتمُأ ص1 سَماءَ كُلَّها ثمَُّ عَرَضَهُمأ عَلىَ الأمَلائ كَة  فقَالَ أنب ـ ق ین.. وَ عَلَّمَ ءَادَمَ الْأ  اد 



ر هر حال بر خداوند واجب و در که د یصفات یعنیدانند، یو ق دم م یات. معتزله صفات ذات را منحصر به علم و قدرت و ح2

اند. مثل شده یزدانند که در ازل بر خداوند محال بوده و بعد از آن جایم یواقع همان ذات خداوند هستند؛ اما صفات فعل را، صفات

 یو نه و امرباورند که کلام صفت فعل است نه صفت ذات ... و کلام  ینو متکلم )کلام(؛ و بر ا القمحسن، متفضل، رازق، خ

 ￩اند که وجود ینکسان همان مکلف یناوست متعلق است و ا یبرا یکلام و امر و نه ینکه ا یبه کس یراخداوند حادث است، ز

 (100و  89-88: 1391ید،شان ناممکن است. )ابوزیازل

 .یرالتفس یف ی. الاتجاه العقل1

2 .Ford Foundation. 

 در آمده است. یرتحر یم به رشته1960و روش( که در  یقت: حقی)به فارس« Wahrheit und Methode». کتاب 1

. سپس به همراه چند مقالهیدبه چاپ رس 141-59صص  «یةفصول القاهر» یم در مجله1981 یلبار در آور ینمقاله اول ین. ا1

 یاتالقراءة و آل یاتاشکال»م در کتاب  1992ر بودند، د یدهقبلاً در مجلات مختلف به چاپ رس یکه همگ یداز ابوز یگرد ی

 .یدمجدداً چاپ گرد «یلالتأو

دخالت  یرشبه اصل پذ« objective» یریتفس ییگراینیو ع« subjective» یریتفس ییگرایذهن یکتفک ی. شاخص اصل1

 یریتفس ییگرایرا معتقد به ذهن یلتایو د خریرماشلا یدباشد، با یناگر چن ینکهگردد. چه ایفهم باز نم یندفعالانه مفسر در فرا

معتبر  یرتفس یکاز سوء فهم و ضرورت تفک یزبودند و بر لزوم پره یریتفس ییگراینیبه ع یبندواقع آنان پاآنکه به حال  یم،بدان

خواندن و قرائت آن  یندااثر از فر یودن معنامستقل ب یرشپذ یک،تفک ینا یحگفت شاخص صح یداز نامعتبر اصرار داشتند. با

 یریتفس یگراینیمستقل و فارغ از خواندن و قرائت مفسران وجود دارد، ع ا،به نام معن یزیکه معتقدند چ یکسان یاست. همه

ر و چه د« نزد مؤلف یمعنا»اثر، چه در قالب  یاز اقدام به خوانش متن، معنا یشکه معتقدند پ یمقابل، کسان یهستند. در نقطه

اثر کمک  یمعنا ینو تکو یدایشقرائت متن به پ فرایندمفسر است که در  ینندارد و ا یوجود خارج« نهفته در متن یمعنا»قالب 

 (147: 1390 ی،هستند. )واعظ یریتفس یگرایکند، ذهنیم

1 .Sein Und Zeit. 

 ینداست و در فرا یهر انسان یتاز واقع یهاست که بخشحو طر یازهااز اهداف، مقاصد، ن یا، شبکه«داشت یشپ». منظور از 2

کرده و موضوع مورد نظر خود را از منظر آن هدف  ینشطرح را گز یا یازن یاهدف  یکشبکه،  ینا یانموضوع، از م یکفهم 

 (151. )همان: یمدهیشده مورد مطالعه قرار م ینشگز

 (151:کنند. )همانیم یشده را همراهینشاست که هدف گز ییهافرضیشها و پیدگاهد یم،مفاه ،«یدد یشپ». منظور از 3

 (151:کند. )همانیم یراست که مفسر موضوع مورد نظر را در چارچوب آن، تفس یروش ،«یافتدر یشپ». منظور از 4

 یدگاهاطلاع از وجوه اشتراک و افتراق د یا؛ بر372-295: 1381 ی،نک: واعظ یکورپل ر یریتفس یهاطلاع از نظر ی. برا1

 .412-406و گادامر نک: همان:  یدگربا ها یکورپل ر

ع کرده و دفا یریتفس ییگراینیشدت از عاست که به  یاز افراد یرشه یرانکرد، ز یهمراه یرشبا ه یگردر موارد د ید. ابوز1

 خورد.یم رقم ممتکل یتمتن بر محور قصد و ن یاست که معنا ینقائل به ا

1 .Yori Lotman: 1922-1993. 

2 .Trartu School of Semiotics.  

3 .Toshihiko Izutsu: 1914-1993. 

 ید(، توسط نصر حامد ابوز1986« )انظمة العلامات فى اللغة و الادب و الثقافة : مدخل الى السیمیوطیقا». چاپ شده در کتاب 1

 .344-314قاهرة،  یة،صرالع یاسقاسم، دار ال یزاو س

  .281-265. همان: 2

 Revelation as a»با عنوان  یزوتسواز ا یاه مقالهمورد ب یکدر  یزارشد خود ن یکارشناس ینامهیاندر پا ید. البته ابوز3

Linguistic Concept in Islam »202: 1391 ید،وزدر اسلام( ارجاع داده است. )نک: اب یمفهوم زبان یکبه عنوان  ی)وح ،

 (1یپاورق

4 .McGill University. 



  

 


